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Schachenmayr, Klasterlicher Totenkult

Der kldsterliche Totenkult im Barock:
ein Forschungsansatz

e i

Von Alkuin Schachenmayr .

Einfihrung _ |
Der Begriff Totenkult umfasst im Allgemeinen das-Handeln anund
fr Verstorbene. Der rituelle bzw. liturgische Anteil Fies Tf)tenk
fallt unter die Uberschrift Exequien: Parln sind
Sterbesakramente (Krankensalbung, letzte Beichte, Absolutio
Kommunionempfang), die Sterbegebete de§ Sterbenden, ¢
commendatio animae durch Beistehende, dle.Waschun.g, d
Leichenschmuck, die Uberfiihrung des Leichnams in d
Leichenhalle, das Stundengebet im Vor- und Nachfeld
Bestattung (Officium Defunctorum), die Seelenm.esse bzw.
Requiem, die Prozession zum Grab und die Besta
eingeschlossen. Dariiber hinaus umfasst der Totenkult ebenso
Memorialkultur, die sich {iber viele Jahre erstrecken kann, &
mindestens am dritten, siebenten und 30. Tag nach dem

begangen wird.' .
Im kldsterlichen Bereich ist der Totenkult wenig erforscht,

viel versprechend, weil der kiosterliche Rahmen geschl»
genormt und theologisch reflektiert ist. Nach baroc.:ker Auffa

kann das ganze kidsterliche Leben als Vorbereitung a'uf :
guten Tod verstanden werden. Das Forschungsfeld erwelte.art 7
hier erheblich: Einkleidungsriten, Professvgrsprechen, 96!8
Anleitungen zum téglichen ,Sterben®, rituelle Zugénge
Todesstunde, der Friedhof (oft in der Klausur), ausgep
Totengedenken, Totenofficia, (geistliche) Testamente-
Ordensleute, Trauerzeiten im Konvent,' Todesanzei
Gebetsverbriiderungen unter Klostergemeinschaften.
kommt die Tatsache, dass Ordenspriester in besonderer_ ‘
damit beauftragt waren, den Totenkult fiir andere"zu verricl
der Kult entwickelte sich daher innerhalb der Kléster zu

Hochkultur.
' Friedemann MERKEL, Bestattung V. In: TRE & (1980) 743-746.

Schachenmayr, Klésterlicher Totenkult

Bislang wurden iiberwiegend Herrscherbegribnisse erforscht.
Diese waren sicher prichtig, doch waren die kigsterlichen
Trauerrituale haufiger und geistlich vertiefter. Daher diirfte ihre
wissenschaftliche Auswertung ergebnisreicher sein. Nicht zuletzt
haben weltliche Bruderschaften enge Beziehungen zu Kléstern
gepflegt und im monastischen Totenkult eine Norm gesucht.

Die bisherige Forschung wurde angeregt durch Aries’ beriihmte,
aber breit angelegte Arbeiten.” Im deutschen Raum sind John
McManners' ausgezeichnete Monographien iiber den kirchlichen
Alltag im aufgekldrten Frankreich zu wenig bekannt - allerdings
konzentriert er sich eben auf die franzdsische Aufkldrung, nicht
den Barock.® Deutschsprachige Forschung zum barocken
Totenkult gibt es vor allem aus der Feder von Kunst* und
Literaturwissenschaftlern.® Die Kunsthistoriker interessieren sich
fir die Totengeriiste und Gedenkbilder, die Germanisten fiir die
Leichenpredigt. Die deutsche Zeitschrift ,Friedhof und Denkmal®
ist dem Totenkult gewidmet, freilich aus der Sicht des
Bestattungsgewerbes, aber sie ist durchaus auch fiir Historiker
interessant. Hinsichtlich des kldsterlichen Totenkults sind
Abhandlungen {iber Necrologia, Gebetsverbriiderungen und
Memorialkultur vorhanden. Besonders iiber klgsterliche
Necrologia arbeiten Forscher seit mehr als hundert Jahren, doch
wird dabei kaum der Totenkult behandelt, sondern vielmehr die
Prosopographie oder Topographie der Klosterbauten. Detaillierte
quellenbezogene Forschungen iiber das religidse Brauchtum um
den Tod sind bisher auf Dibzesanritualia, jedoch nicht auf den
kidsterlichen Alltag bezogen.®

*Philippe ARIES, Geschichte des Todes (Miinchen — Wien 1880).

°John MCMANNERS, Death and the Enlightenment: Changing Attitudes to Death among
Christians and Unbelievers in Eighteenth-Century France (Oxford 1981).

“Liselotte POPELKA, Castrum Doloris oder nTrauriger Schauplatz®. Untersuchungen zu
Entstehung und Wesen ephemerer Architektur (Wien 1994); Barbara ROTHBRUST, Pro defunc-
to Archiepiscopo. Zur barocken Inszenierung des Herrschertodes des Trierer Erzbischofs und
Kurfirsten Franz Georg von Schénborn (t 1756). In: Jahrbuch fir westdeutsche
Landesgeschichte 28 (2002) 187-235.

*Birgit BOGE u. Ralf Georg BOGNER (Hgg.), Oratio funebris. Die katholische Leichenpredigt der
frithen Neuzeit. Zwdlf Studien. Mit einem Katalog deutschsprachiger katholischer
Leichenpredigten in Einzeldrucken 1576 bis 1799 aus den Bestinden der Stiftsbibliothek
Kiosterneuburg und der Universitatsbibliothek Eichstatt (=Chioe. Beihefte zum Daphnis 30,
Amsterdam ~ Atlanta 1999).

® Martin  SCHEUTZ, Ein unbequemer Gast? Tod, Begribnis und Friedhof
in der Neuzeit. In: Wolfgang HAMETER, Meta NIEDERKORN-BRUCK u. Martin SCHEUTZ

~ (Hgg.), Freund Hein? Tod und Ritual in der Geschichte {Innsbruck 2007) 100-134; Placidus
‘BERGER, Religiéses Brauchtum im Umkreis der Sterbeliturgie in Deutschland (Miinster 19686).
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Grundziige des Trauerrituals

Die Ars bene moriendi ,
Aus der Benediktsregel geht der monastische Grundimpu
vor, den Tod téglich vor Augen zu halten.” Im Laufe des Mitte
und in die Friihe Neuzeit hinein entwickelte sich aus ¢
Prinzip die Ars bene moriendi, eine Frt‘)mmigkeitsfomy
wesentliche Bereiche der Volksfrommigkeit geprigt hat,
Robert Bellarmin® ist das Thema bereits ein klassi
Bestandteil der geistlichen Ubungen; aus diesem Zusamm
ist sein Werk ,De arte bene moriendi* (1620) hervorgegaﬁ
In der barocken Volksfrommigkeit ist der Gedanke an die
dominant. Eine im Jahr 1737 gefertigte Glockeninsch
Eggenburg (Niederdsterreich) erinnert daran, dass
Glockengeldut bald mit dem Totenritual in Verbindung geb!
wurde. Der Inschriftenverfasser denkt nicht an
Wandlungsglocke wédhrend der HI. Messe, nicht an
EheschlieBung, sondern an die Beerdigungsglocke: ,

Deum verum, plebem voco, colligo clerum, defunctos ploro,
gura saeva fugo. "
Die Teilnahme an einem Begrébnis ist ein gutes Werk, das zur
moriendi gehdrt: Indem ich einem Toten die Ehre erweise, b
ich mich auf meinen eigenen Tod vor. Der Ablass, der d
Teilnehmer an einer Beerdigung gewihrt wird, ist
Konkretisierung dieses Gedankens, ebenso die Mitgliedsch
einer Konfraternitét." Dies ergibt sich aus der Trauerordnung
rémischen Ritus seit dem Konzil von Trient (1545-1563):
Sequenz Dies irae vor dem Evangelium ist eine mahnende Vi
des letzten Gerichts. Nach der HI. Messe, wihrend des Aus
zum Bestattungsort, wird das In Paradisum gesungen, bei
Depositio Sume terra, quod tuum est; beim Erdaufwurf erfolgt da

"Regula Benedicti 447,
®Harald WAGNER (Hg.), Ars moriendi. Erwdgungen zur Kunst des Sterbens (=Quaestiones d
putatae 118, Freiburg im Breisgau u.a. 1989).
*Erzbischof Kardinal Robert Bellarmin 8J (1542-1621) lehrte in Léwen und war von 1576 bis 1
in Rom als Professor der Kontroverstheologie tétig. Er gilt als groBer Rhetoriker und Apologet.
wurde 1930 heiliggesprochen und 1931 zum Kircheniehrer erhoben. Friedrich Wilhelm BAUT
Robert Bellarmin. In: BBKL 1 (1990) Sp. 473474, y

© lch lobe den wahren Gott, rufe das Volk, versammie den Klerus, beweine die Toten, vertreibe [
das wiitende Unwetter." Haus-, Hof- und Staatsarchiv [HHStA] Wien, Handschrift R190, Protokoll
1712, pag. 11 u. 13. ‘
" Ludwig REMLING, Bruderschaften als Forschungsgegenstand. n: Jahrbuch fiir Volkskunde 8
(1980) 89-112.
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- Memento homo, quia pulvis es, et in pulverem reverteris. Danach,

als theologischer Hohepunkt, wird das Benedictus (Gepriesen sei
der Herr, der Gott Israels) als Dankeshymnus angestimmt.”

Die Entwicklung der Ars bene moriendi zeigt die Wende weg vom
Fiirbittgebet fiir Verstorbene, die auf die geistliche Hilfe der
Hinterbliebenen angewiesen sind, hin zu einem Totengedenken,
das den noch lebenden Beter auf seinen bevorstehenden Tod vor-
pereiten soll. Diese kulturelle Einstellung spiegelt sich in kiGster-
lichen Devotionalien wieder, etwa in den Betrachtungssérglein,
die Klosterfrauen aus Holz geschnitzt haben und mit Puppen
filllten; die Puppen trugen in einigen Fillen das Ordensgewand,
denn im Kloster — so hieB es - konnte man am besten sterben.
Man betrachtete die Sérglein u.a. im Speisesaal, wo sie am
Sitzplatz aufgestellt wurden.” In diesem Zusammenhang kennen
wir auch den Totenschidel, der im Refektorium vor jedem Ménch
platziert wurde.

Die Entwicklung des Officium Defunctorum bis 1568

Aus der Ars moriendi geht hervor, dass man den Totenkult aus-
fiihrlich feiert. Die Sorge um das Seelenheil der Verstorbenen war
selbstverstindlich. Fiir die Toten wurde sehr viel gebetet. In der
Frithkirche betete man alle 150 Psalmen fiir einen Verstorbenen,
doch hat sich dieses Pensum nicht gehalten. Alkuin nennt sechs
Psalmen fiir die Toten - das bezeugt, dass sich das Officium bis
zum 8. Jahrhundert entwickelt hat. Erst die posttridentinische
Brevierausgabe des hl. Pius V. im Jahr 1568 gab dem Officium die
Form, die es bis ins 20. Jahrhundert beibehielt. Wichtiger jedoch
als die Psalmenauswahl ist die Frage, wann und wie das Officium
gebetet wurde. Mancherorts wurde das Totenofficium vom
Augenblick des Todes bis zum Begrdbnis gesprochen; bei
verzogertem Begribnis war es daher méglich, dass man mehrere
Tage lang ausschlieBlich das Totenofficium betete. Nach dem
Begribnis, in der festgelegten Trauerzeit, wurde es in regelmé&Bi-
gen Abstinden gehalten, etwa am dritten, siebenten und dreiBigs-
ten Tag nach dem Tod, ebenso am Jahrestag des Todes. Im Hoch-
und Spitmittelalter wurde die Frequenz erhoht. Am Anfang des
Monats, der Woche, ja sogar téglich wurde das Officium

“Rituale Romanum (1608) 145-209.
“Mementosirge, Betrachtungssérglein. In: Sigrid METKEN (Hg.), Die letzte Reise. Sterben, Tod
und Trauersitten in Oberbayern (Miinchen 1984) 28-29.
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Defunctorum gebetet. Einzelne Stifter verlangten ein t?’\gliches
Gedenken. Es entstand eine Doppelung der C.-Iluebets.zelte.n, um
das Totenofficium auch wihrend anders gepréagter liturgischer
Zeiten verrichten zu kdnnen: In diesem Fall bgtete man zue.rst das
von der aktuellen liturgischen Jahreszeit v?rgeschnet?ene
Officium, dann wurde das Totenofficium angehéngt. Die triden-
tinische Brevierreform strich diesgn Brauch und legte dés
Officium fiir den ersten freien" Tag |m14Monat fest, an dem kein
nken vorgeschrieben war.
i[:)dgeer::h(:: dvin dem %reviergebet der .Kleriker sind r'\orm?tive
Texte in den Rubriken von Missalia, Rituall.a und Processionalia zu
finden. Diese liturgischen Biicher schildern Fien Ablauf qes
Totengedenkens zu diversen Anlassen. Am weltesten. Verbr-e|tet
war das Rituale Romanum von 1614, doch h'aben die meisten
Orden eigene Ritualia veréffentli;t.wt, slo etwa die 1542 und 1689
‘enenen cisterciensischen Ritualia. ' .
erc(;;:':::h der Vereinheitlichung groBer Teile des rémischen -thus
nach dem Konzil von Trient kommt es im Tote.nkulit zu erhe.t‘)hchen
Variationen. Der kirchliche Alltag spiegelt sich in Tagebiichern,
Chroniken und Rechnungsbiichern, die sich von_FaIl zu !:a|| unter-
scheiden. Die Patres der Gesellschaft Jesu spielten eine groBe
Rolle im Trauerritual, verfassten sie doch fgst alle lnsci_mften dfar
hochadeligen Castra doloris in ltalien, Span.len, Frankreich undf|m
deutschen Sprachraum. P. Claude Ménestrier SJ (16.31-1'.7052 er-
tigte ein systematisches Verzeichnis. der Trafjerfel‘?:? in- Forft
eines Handbuches, ,pDes décoratlons. funek.>res. D|.e von
Jesuiten konzipierten ,,Trauerakade.mu.en“ h.egen ZW|SC!’\e.n
Schauspiel, Trauerdekoration und Rezitation. Sle falluen son_'u; in
den Bereich des jesuitischen Schul;thea:tGers, weil Schiiler bei den
i n Funeralien* mitspielten. :
:/e\‘l‘;i(:::]dlsji‘:ser Epoche war der Alltag vieler -Ordenspnets::t,
nicht nur der Jesuiten, vom Totengedenken doml-mert. Das WIT 2{
der Franziskaner in Eggenburg (Niederésterrelch) zum Beispl .

,/J N % . e
“1udwig RULAND, Die Geschichte der kirchlichen Leichenfeier (Regensburg 1901);:3:(:3;(‘ by -
T ; R gBOASE. Death in the Middle Ages: Mortality, Judgment and Remembrance ( 2

1972).

s Paris 1683. ‘ b W
"5%::?0&69 POPELKA, Quasi per umbram objicimus: Jesuiten als Erfinder ephe

i iten in Wien: zur Kunst:
Strukturen, In: Herbert KARNER u. Werner TELESKO (i.—igg.)‘ Die Jesunenfitnj\é:f;\m o
und Kulturgeschichte der ssterreichischen Orden‘spr.ovmz“der Gesellscg?ahte g y
18. Jahrhundert (f:\fe{'dffenﬂichungen der Kommission flir Kunstgeschic : 008) o
147-166, hier 147.
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bestand hiufig aus Messfeiern fiir Verstorbene. Von den acht
Entscheidungen der Ritenkongregation aus den Jahren 1603-
1620, die ein Pater in die Chronik der Pfarre kopiert hat, betreffen
vier die Feier von Requiemmessen. Die Regulierung ist typisch fiir
die Zeit, in der der Totenkult bliihte, aber auch von Wildwuchs
bedroht war. Das Rituale Romanum 1614 wollte dies verhindern

und stellt dementsprechend eine bereits reduzierte Form des mit-
telalterlichen Totenkults dar.

Gesellschaftliche Schichtung des Kultes

In der Frithen Neuzeit kénnen wir die 6konomische Schichtung
des Totenkults vorldufig auf vier oder fiinf Ebenen aufteilen. Es
gab Abstufungen der Feierlichkeit, die am Eindeutigsten durch
die Anzahl der Kerzen bestimmt wurde. Das Schema reichte von
einer schlichten Bestattungsliturgie bis hin zur feierlichen Messe
mit Messdienern als Assistenz, einer vorausgehenden Vigilfeier
und eventuell mit mehr als einem Priester.” Hochadelige
Bestattungen haben diesen Rahmen gesprengt, sie waren nicht
zu lberbieten, spektakuldr, eine Besonderheit.” Beerdigungen
von Mdénchen waren in vieler Hinsicht normativ, sind jedoch wenig
erforscht.

Diese Forschungsliicke zu fiillen ist zunéchst deswegen wichtig,
weil die kldsterliche Beerdigung als Vorbild fiir die Bruder-
schaften diente; in manchen Bruderschaften wurden die Toten
sogar mit einem Ordensgewand bekleidet, bevor man sie in den
Sarg legte. Die Verbundenheit der Bruderschaft mit dem Kloster
hat ihre Attraktivitit ausgemacht.® Weil die Ordensleute ihre
religivse Berufung als lebenslanges Einiiben des Sterbens ver-
standen, hat der kldsterliche Totenkult Vorbildfunktion.
Ordenshistoriker diirfen im Bereich des Totenkults eine gute
Quellenlage erwarten, wenn auch die Bestatteten nicht beriihmt
oder einflussreich waren. Erkenntnisse zum kldsterlichen
Totenkult lieBen sich aus den Todesanzeigen, die zwischen den

Klostern kursierten, gewinnen, ebenso aus den quasi-

' John MCMANNERS, Church and Society in Eighteenth-Century France (Oxford 1998) | 339,

| othar KOLMER (Hg.), Der Tod des Méchtigen. Kult und Kultur des Todes spatmittelalterlicher
Herrscher (Paderborn ua. 1997); Isabel VON PAPEN, Rezension von Steffen Krdmer,
Herrschaftliche Grablege und lokaler Heiligenkult (Berlin 2007). In: Friedhof und Denkmal 53/2
(2008) 34-35, hier 34.

*Rupert KLIEBER, Bruderschaften und Liebesbiinde nach Trient: ihr Totendienst, Zuspruch und

Stellenwert im kirchlichen und geselischaftlichen Leben am Beispiel Salzburg (1600-1950) (Wien
1997).

321



328

Schachenmayr, Klésterlicher Totenkult

hagiographischen Schilderungen der Sterbestunde in Nachrufeq.
aus den Aufzeichnungen der Kantoren und Zeremoniire, a@“
Tagebiichern und nicht zuletzt aus der Belletristik. 2
Der klosterliche Totenkult im engeren Sinne
Obwohl die meisten Orden eine einheitliche Regelung der
Bestattungspraktiken anstrebten, war dies in Mitteleuropa nicht
streng durchzusetzen, denn klosterliche, regionale und diézesane
Einflisse lassen sich in einem religids hoch entwickelten Milieu
nicht klar trennen.” ¥

i

Einkleidung

Die Einkleidung in einem Klausurkloster findet bereits im Hinb

auf die Sterbestunde statt. Indem der Ménch® sein Gewand
empféangt, stirbt er der Welt, was er durch mehrere Bibelstellen
belegen kann. Bibelstellen ermutigen jeden Christen bei seinej
Bekehrung, den alten Menschen abzulegen, alles Bisherige in
seinem Leben als abgetan zu betrachten und das Ziel seines Lebens
in einer Christusférmigkeit — auch im Kreuz? - zu sehen. In d
geistlichen Vorbereitung auf die Einkleidung sollte der Kandi
Bibelstellen betrachtet haben, in denen er dazu ermutigt wird, det
alten Menschen abzulegen und den neuen ,anzuziehen“.* Er wil
dariiber meditiert haben, dass sein fritheres Leben in vieler
Hinsicht als Unrat galt, weil er dem Werk der Siinde verfallen war
Im klosterlichen Leben - und dazu ist die Einkleidung der
Eingangsritus — will er Christus erkennen. Christi Tod soll ihn prég
Aus diesem theologischen Zusammenhang kdnnen wir erst
Sinn der Anselmischen Fragen verstehen. Die ,Fragen" sind
dialogisches Sterbegebet, das vom 12. bis zum 16. Jahrhun

« Jan ZDICHYNEC u. Hedvika KUCHAROVA, Poznamky k pohtebnim ritualum u cisterci
raném novoveku ve srovnani s ritudly premonstratského Fadu [Notizen iiber die
neuzeitlichen Bestattungsriten der Cistercienser verglichen mit denen der Pramonstratel
In: Martin HOLY . Jiti MIKULEC (Hgg.), Cirkev a smrt. Institucionalizace smrti v
novovdku (Prag 2007) 209-228, englisch 227-228.
“ Aus theologischer Sicht trifft dasselbe fiir Ménche und Nonnen zu, daher ist der Ei
halber im Folgenden immer die Rede vom Monch.
2 Christus will ich erkennen und die Macht seiner Auferstehung und die Gemeinsch
seinen Leiden; sein Tod soll mich pragen. So hoffe ich, auch zur Auferstehung von den To
zu gelangen.” Philipper 3,10-11.
= | egt den alten Menschen ab, der in Verblendung und Begierde zugrunde geht, dndert el
fritheres Leben und emeuert euren Geist und Sinn! Zieht den neuen Menschen an.” Ep
4,22-24.
“ Seinetwegen habe ich alles aufgegeben und halte es fiir Unrat, um Christus zu gewint ¢
Philipper 3,7.
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sehr weit verbreitet war. Am Anfang steht die Frage nach der
Monchskleidung: ,Gaudes, quia moreris in habitu monachico?"*®
- ,Freust du dich dariiber, dass du im Mdnchshabit stirbst?* Der
Habit driickt im Idealfall aus, dass die Person, die ihn trégt, sich
von der Siinde abgewandt hat und dem Evangelium und seiner
Ordensregel treu geblieben ist. In der Sterbestunde wird jene Ars
moriendi zur Vollendung gefiihrt, die bei der Einkleidung
begonnen hat.

Von der Einkleidung bis zum leiblichen Tod bildet die Memento-
mori-Frommigkeit einen Aspekt der klosterlichen Lebensfiihrung.
Nicht verinnerlicht, verleitete der funerale Aspekt der Einkleidung
zur beklemmenden Ausmalung, vor allem wenn ein Elternteil
gegen den Eintritt war oder — noch schlimmer - der Kandidat
dazu gezwungen wurde. Das Beispiel einer Cistercienserinnen-
einkleidung deckt ex negativo viele Themen auf. Eine belletristi-
sche Quelle beschreibt eine Einkleidung in Abbaye-aux-Bois™ in
Paris um 1775. Die Kandidatin ,schritt bis zur Mitte des Chors, wo
man ihr half, sich zu Boden zu werfen. Sie bedeckten sie mit
einem Leichentuch und sangen das Miserere [...]. Wir stimmten
mit ein, und auch beim nachfolgenden Gesang von Dies irae und
der Libera[...]. Die ganze Zeremonie dauerte anderthalb Stunden,
weil man die Gebete fiir die Toten iiber sie hersagte, um sie daran
zu erinnern, dass sie fiir die Welt tot sei."”” Dieses Beispiel aus
der Aufkldrung zeigt, dass der theologische Aspekt der klster-
lichen Berufung verschwunden war. Die liturgischen Elemente der
vier letzten Dinge (Tod, Gericht, Himmel, Hélle) sind noch présent,
aber ohne einen ehrlichen Nachvollzug von den Beteiligten.

Der leibliche Tod im Kloster

Wir haben den asketischen, tiglichen Tod beschrieben. Der néchste
kritische Punkt des Totenkults erfolgt mit dem leiblichen Tod. Im
Idealfall sollte der Sterbende so lange bei Bewusstsein bleiben,
um auf einen Gebetsdialog mit einem Priester eingehen zu kén-
nen.”® Der oben genannte Dialog Anselms (die dlteste deutsche

s Balthasar FISCHER, Ars moriendi. Der Anselm von Canterbury zugeschriebene Dialog mit
einem Sterbenden. Ein untergegangenes Element der Sterbeliturgie und der Sterbebiicher
des Mittelalters. In: Hansjakob BECKER, Bernhard EINIG u. Peter-Otto ULLRICH (Hgg.), Im
Angesicht des Todes (=Pietas Liturgica 3 und 4, St. Ottilien 1987) 1363-1370, hier 1365.
*Brigitte PIPON, Un monastere de moniales cisterciennes: L'Abbaye-aux-Bois (1202-1906).
In: Citeaux commentarii cistercienses 45 {1994) 108-110.

" Derek BEALES, Europaische Kldster im Zeitalter der Revolution 1650-1815 (Wien 2008)
108.

2FISCHER, Ars moriendi (wie Anm. 25) passim.
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Fassung aus der Mitte des 13. Jahrhunderts entstammt einem
Cistercienser-Codex aus Hohenfurth)? ist ein Beispiel dafiir. Dje
Antworten des Sterbenden besiegeln seinen Glauben und vollen-
den sein monastisches Lebensprogramm. Danach - in einem
vereinfachten Schema wire das also der Moment der Ohnmacht
des Sterbenden - betet der Priester allein: ,Zieh hin, christliche
Seele, aus dieser Welt [..]*. Der Weg des Sterbenden vom
Sterbebett in die Totenkapelle ist als dieses ,Hinziehen" zu ver-
stehen. Die Totenkapelle mancher Kloster kann also nach dieser
These als Sterbeort verstanden werden, nicht nur als
Aufbewahrungsort der Leiche.®

Der liturgische Aspekt der Sterbestunde war barocken Mdnchen
durchaus bewusst. Der Abschied vom Irdischen sollte mit Elementen
des Stundengebetes durchsetzt sein. Die ultima verba eines heilig-
méBigen Monches sollten am besten Psalmenzitate sein.”

Die Exequien im Kloster

In diesem Bereich ist die Forschungslage weitgehend auf Abte
beschrinkt: Sie erhielten in einigen Fillen ein Castrum doloris
und eine chronistische Schilderung der Exequien. Die Quellen
sagen jedoch wenig tiber den Totenkult fiir durchschnittliche
Konventualen. Freilich ist die liturgische Abfolge der Riten in
ordenseigenen Zeremonienbiichern genormt, die relevante
Gebete, rituelle Handlungen (der Laie wird mit den FiiBen zum
Altar aufgebahrt, der Priester mit dem Kopf zum Altar) und
Bibelstellen angeben. So hat zum Beispiel die Schweizer
Benediktinerkongregation im Jahre 1639 ein Directorium eigens
fiir Exequien herausgegeben.®

Dieser Forschungsbereich ist streng genommen der
Liturgiewissenschaft anvertraut, hat jedoch in den letzten
50 Jahren wenig Engagement hervorgerufen.*® Vorhanden sind

% Ambrosius SCHNEIDER, Lexikale Ubersicht tiber die Mannerkldster. In: Ambrosius
SCHNEIDER u.a. (Hg.), Die Cistercienser. Geschichte ~ Geist - Kunst (Kéln 1974) 555610,
hier 578.

% Qrdo Exequiarum, Directorium seu Cantus et responsoria in processionibus. Pro uniformi-
tate Helveto-Benedictinae Congregationis (St. Gallen 1692) 110-126.

* Martinus CAWLEY, The Psalms on the deathbed at la Trappe. In: Cistercian Studies
Quarterly 35 (2000) 297-316.

2 Ordo Exequiarum (wie Anm. 30) passim.

“Folgender Beitrag ist eine willkommene Seltenheit: Elzbieta DABROWSKA, Le rite funéraire
propre a I'Ordre de Citeaux: son dévelopement, sa réception, ses filiations. In: Unanimité et

diversité cisterciennes: filiations, réseaux, relectures du Xlle au XVlle siecle (Saint-Etienne =

2000) 223-231. In den 1950er Jahren sind Beitrage haufiger, etwa Henri René PHILIPPEAU,
Textes et rubriques des Agenda mortuorum. In: Archiv fiir Liturgiewissenschaft 4 (1955) 52-

72.
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Beschreibungen von feierlichen Trauerakademien (sowohl auf
dem Land als auch in den Stddten) und der Castra doloris.** Doch
ware hier nicht nur die liturgische Handlung zu untersuchen, son-
dern auch der Vor- und Nachspann: Wie lange war die Trauerzeit,
wann und wie oft hat man das Totenofficium fiir den Verstorbenen
gebetet, welche paraliturgischen Bréuche in der Ménchsgemein-
schaft haben die Exequien erweitert?

Predigt: Charakteristika der Leichenpredigt im Kloster

Die Leichenpredigt in Kldstern hat in der Forschung sehr viel
Aufmerksamkeit genossen. Germanisten haben sie haufig unter-
sucht.®* Die rhetorische Analyse dieser Textgattung weist
Spezifika auf, wie etwa die symbolische Bezugnahme zum
Ordensnamen des Verstorbenen (Placidus oder Innocens), zu bib-
lischen bzw. liturgischen Texten und zur Klosterregel.®*® In allen
Bereichen hinterlésst die Spiritualitéit der Ars bene moriendi ihre
Spuren.

Die Jesuiten hatten einen rhetorischen Stil geférdert und erfolg-
reich auf kldsterliche Prediger Ubertragen: die theologische
Auslegung visueller Gegenstdnde. Das Gesamtkunstwerk wird
von der Kanzel her ausgelegt, von den Deckenfresken bis zur
Orgel.” Daher enthielten Leichenpredigten oft ausfiihrliche
Castrumbeschreibungen, die symbolisch-allegorisch interpretiert
wurden.®* Die allegorische Auslegung konnte ein Katalog von
Forderungen und Bedingungen an den Nachfolgerabt sein, weil
die Exequien meist einige Wochen nach dem Tod des
Vorgédngerabtes stattgefunden haben.** Ein typisches Beispiel
dieser Allegorese ist die ,Leich-BesingnuB" fir den Heiligen-

*POPELKA, Quasi per umbram {(wie Anm. 18) 156.

#Georg SCHROTT, Trauer und Festdekorationen in den bayerischen Kidstern des 17, und 18,
Jahrhunderts. Einige kunstgeschichtliche Hinweise aus der Personalschriftenforschung. In:
Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktinerordens 109 (1998) 275-290, hier
277, Anm. 8.

“Ralf BOGNER, Mord unter Ordensbriidern. Die Leichenpredigt von Wolfgang Haas auf den
vergifteten Lambacher Abt Plazidus Hieber aus dem Jahr 1678. In: BOGE u. BOGNER, Oratio
Funebris (wie Anm. 5) 171-185, hier 179

¥ Peter KALCHTHALER, Maria in Neu-Birnau: eine spitbarocke Wallfahrtskirche und ihre
Ausstattung im Spiegel ihrer Kirchweihpredigten. Die zeitgendssische Auslegung eines
barocken Gesamtkunstwerkes. In: Dieter BREUER (Hg.), Religion und Religiositat im Zeitalter
des Barock (=Wolfenbiitteler Arbeiten zur Barockforschung 25, Wiesbaden 1995) 285-295, hier
293-295.

®SCHROTT, Trauer- und Festdekorationen (wie Anm. 35) 283-286.

®Robert HORGER, Heiligenkreuzer Abte des 17. und 18. Jahrhunderts im Spiegel ihrer
Personalschriften. In: Sancta Crux 49 (1988) 37-49, hier 49.
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kreuzer Abt Clemens Schiaffer (f 1693), der vom Prediger als
Schiéfer des Konvents besungen wurde.*

Allerdings erschlieBen Leichenpredigten nur einen begrenzten Tejl
des kldsterlichen Totenkults im Barock, weil sie den Wiirdentrigern
reserviert waren; am Begrébnis gewdhnlicher Kapitulare wurde nicht
gepredigt. Sie sagen auch deswegen wenig liber den klésterlichen
Alltag aus, weil der Prediger nicht immer aus dem eigenen Konvent
oder gar Orden kam. Wirkliche ausgiebige Exequien waren ohnehin
selten; selten war auch ein Kloster, das haufiger als alle 20 Jahre ein
Castrum doloris errichten lieB."

Nachhaltige Memorialkultur

Der Tod bildete lange nicht den Endpunkt des kltsterlichen
Totenkults. Auf den Tod folgt die Memorialkultur. Die Hochstform
der theologischen Memorialkultur bezieht sich auf den
Heiligenkult kanonisierter Ordensangehdoriger.** Allerdings gibt es
auch Hagiographien Uber nicht Heiliggesprochene, die zur
Erbauung des Konvents geschrieben wurden, vielleicht sogar mit
einem humoristischen Aspekt. Im Barock war diese Textgattung
bekannt, méglicherweise wurde wihrend der Mahlzeiten daraus
gelesen.®

Danach kommen die Todesanzeigen. Sie sind wenig genormt,
aber definitiv ein Teil der Memorialkultur. Sie kursierten in den
Klostern einer gewissen Region oder im Ordensverband. Wir
haben legislative Texte aus dem Cistercienserorden, die diese
Textgattung regeln. Sie werden in den mittelalterlichen
Consuetudines von Citeaux, im Rituale von 1689, in den
Réglements von 1794 und in wiederholten AuBerungen des
Generalkapitels erwéhnt.* Sie finden eine sehr voriibergehende
Form im Breve, einem Papierstreifen mit Namen, Todesdatum und
wenigen biographischen Angaben {iber den Verstorbenen. Diese
wurden von Kloster zu Kloster geschickt oder an der Pforte des
Klosters an Besucher verteilt. Aus der Todesanzeige ist im

“Ebd. 43-45. Fiir weitere cisterciensische Beispiele siehe Edgar KRAUSEN, Das Castrum Doloris
fiir Abt Alexander von Waldsassen. In: Citeaux 12 (1961) 242-245.

“ SCHROTT, Trauer- und Festdekorationen (wie Anm, 35) 279-281.

# Chrysostomus HENRIQUEZ, Menologium Cistertiense notationibus illustratum (Antwerpen
1630).

“Pierre LE CLERC, Vies intéressantes et édifiantes des religieuses de Port-Royal et des plusieurs
personnes qui leur étolent attachées {[s.1] 1750).

“Martinus CAWLEY, Death Notices: Their Neglected Potential. In: Liturgy OCSO 22 (1988} 17-64.
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18. Jahrhundert das Sterbebild hervorgegangen.® Es gibt
gedruckte Bilder, die als Andenken verteilt wurden; sie schildern
Herrscherbeerdigungen, zum Beispiel deren Aufbahrungen und
Leichenziige.*

Die Hauptsaule der klgsterlichen Memorialkultur bleibt wohl das
Necrologium. Dieses verzeichnet — nach dem Sterbedatum geord-
net — die Namen der Personen, die mit dem Kloster verbunden
sind. Das Necrologium ist nicht eine Liste von Heiligen, wird aber
taglich als Gebet fur die Verstorbenen laut verlesen. Das
Fiirbittgebet wurde auch durch einen unbesetzten Sitzplatz im
Refektorium angeregt; der Platz eines verstorbenen Konventualen
blieb wéhrend der Trauerzeit frei.

Wohiltatigkeit als Memoria

Werke der Barmherzigkeit und der N&achstenliebe wurden stell-
vertretend von der Klostergemeinschaft fiir das verstorbene
Mitglied verrichtet. Abt Petrus Ill. Nivelle von Citeaux (Abbatiat
1625-1635) erntete herbe Kritik von seinen Mitbriidern, als er die
Anzahl der Kerzen fiir Exequien reduzierte und den Brauch
abschaffte, nach dem Tod eines Mitbruders einen Monat lang
einen Armen zu speisen.”

Ein auf den Totenkult spezialisiertes Kloster

Das Chorherrenstift St. Dorothea® in Wien spielte am Anfang des
18. Jahrhunderts eine wichtige Rolle im adeligen Trauerkult
Wiens. Der Totenkult gehdrte zu den Hauptaufgaben dieses
Klosters im Barockzeitalter. Der Kantor hat in den 1740er Jahren
eine ausfiihrliche Chronik gefiihrt, in der tigliche Eintrige den
liturgischen Verlauf diverser Exequien verzeichnen.* Darin werden
drei Arten der Exequien beschrieben: fiir Verstorbene aus dem
Hochadel, fiir Chorherren aus dem Konvent von St. Dorothea und
fir Mitglieder einer mit dem Stift verbundenen Bruderschaft.
Manche Eintridge in der Chronik schildern auch die Exequien in
anderen Wiener Kldstern, vor allem bei den Kapuzinern.

“* Adolf SPAMER, Das kleine Andachtsbild vom XIV. bis zum XX. Jahrhundert (Miinchen 21980)
243; Mario R. ZECK, ,Erschiittert geben wir bekannt... Zur lokution standardisierter
Trauersprache in Todesanzeigen. In: Markwart HERZOG (Hg.), Totengedenken und Trauerkultur.
Geschichte und Zukunft des Umgangs mit Verstorbenen (Stuttgart 2001) 181-197.

** SPAMER, Das kieine Andachtsbild (wie Anm. 45) 243.

“Louis J. LEKAI (Hg.), Nicolas Cotheret's Annals of Citeaux (Kalamazoo 1982) 85.

* Floridus ROHRIG, Wien-St. Dorothea 1414-1786. In: Floridus ROHRIG (Hg.), Die ehemaligen
Stifte der Augustiner-Chorherren in Osterreich und Siidtirol (Klosterneuburg 2005) 661-688.

“ Stiftsarchiv Klosterneuburg, HS D65, pag. 246, 324, 325, 377.
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Die Liturgien wurden im Fall des Hochadels und deg
Ordensklerus iiber mehrere Tage gefeiert. Fiir Erzherzogin Maria
Elisabeth, die im Jahr 1741 in Briissel verstarb, wurde in Wien an
vier aufeinander folgenden Tagen die Totenmesse gefeiert, am
ersten Tag um 12 Uhr und an den folgenden Tagen um 9 Uhr, und
zwar unter Glockengeldut, das eine Stunde lang durchgehend
erklungen ist.

Die Chronik verzeichnet auch einige Castra doloris, wie im Fall
der verstorbenen Erzherzogin Maria Magdalena, fir die am
24. Mai 1743 in der Augustinerkirche am Hof gebetet wurde,
Dabei ist der Aspekt der adeligen Mitfeier durchaus von Belang,
um die Wiirde der Feier zu betonen: An Maria Magdalenas
Exequien nahm Erzherzogin Maria Anna teil. Ménnliche Adelige
werden nicht erwahnt.*®

Fiir den Chorherrn Aquilinus Mehringer wurde zwar kein Castrum
doloris errichtet, aber dafiir wurde die in schwarz gehdillte Tumba
vor dem in schwarz gekleideten Altar aufgestellt, auf dem priester-
liche Symbole (vermutlich Kelch, Patene und Stola) standen. Das
Totengedenken erweiterte sich in diesem Fall auf das
Stundengebet der Gemeinschaft: Drei Tage lang wurde das
Officium Defunctorum gebetet, darauf folgte téglich die
Requiemmesse. Das Ordinarium Missae wurde jeden Tag von
einem Kantor gesungen, die Glocken |duteten. Die Chronik ver-
merkt, dass das Allerheiligste Altarsakrament wihrend dieser drei
Messen - entgegen dem géngigen Brauch - nicht ausgesetzt
werden durfte, vermutlich wegen der Anwesenheit einer Leiche.
Wihrend des Triduums hat der Propst von St. Dorothea die
auswirtigen Priester aus dem Konvent gebeten, insgesamt zehn
Messen fiir den Verstorbenen zu feiern.”

Fiir eine Witwe, die in der Bruderschaft von St. Dorothea einge-
tragen war, wurde in St. Dorothea ebenfalls eine Messe gefeiert.

Ein Verbriiderungsbeispiel: Das Konigskloster in Wien
Das ilteste und bedeutendste Wiener Frauenkloster unter den
Klostergriindungen der Gegenreformation war ein ausgespro-
chenes Adelskloster. Das Konigskloster war zwar ein

® Gtiftsarchiv Klosterneuburg, HS D65, pag. 377.
= Stiftsarchiv Klosterneuburg, HS D65, pag. 246.
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Klarissenkloster, aber vom zustdndigen Provinzial weitgehend
exempt. Seine Finanzkraft ging auf die Lédndereien zweier aufge-
lassener FrauenklGster zuriick: Erla (Benediktinerinnen) und Ybbs
(Cistercienserinnen).”? Im Konigskloster entstand im Jahr 1672
eine unsystematische Gebetsverbriiderung, die gerade wegen
ihrer UnregelmaBigkeit von Interesse ist. Ganze Konvente sind der
Verbriiderung beigetreten, aber die Listen wurden in vielen Fallen
nicht aktualisiert. Neueintritte der verbriiderten Gemeinschaften
wurden selten verzeichnet. Beim Tod eines Mitglieds wurde
neben seinem Namen ein Kreuz gezeichnet.®® Zusétzlich zu den
Konventlisten kommen vereinzelt die Beichtviter und Prediger der
Schwesternkonvente vor und in manchen Féllen auch hohe
Verwaltungskrifte des Konigsklosters. Ebenso erscheinen
Kleriker, die am Dom tdtig waren, und Laienbriider, die dem
Frauenkloster etwa als Sakristan oder Diener angeschlossen
waren. Die Mitgliedschaft war nicht vom Geschlecht abhéngig
und erstreckte sich liber verschiedene Orden, von Chorherren
iber Dominikaner bis zu Cisterciensern.

Diese Bruderschaft war theologisch durchaus auf die Letzten
Dinge ausgerichtet, aber nicht in Hinblick auf die Bestattung, wie
es typisch fur das Barock ist.* In seinem Approbationsschreiben
unterstrich der Wiener Bischof den Zweck der Bruderschaft als
eschatologisch, aber Bestattungen kénnen im Umfeld des
Kénigsklosters nicht stattgefunden haben, da die meisten
Mitglieder Professnonnen in anderen Klausurkldstern waren - teil-
weise von Wien weit entfernt.

Die Gebetsverbriiderung des Konigsklosters zeigt, dass die
gesellschaftliche Herkunft der Verstorbenen fiir die Memoria
nicht sehr wichtig war. Menschliche Begegnungen bestimmten
die Gebetsverbriiderung nachhaltiger als Namenslisten und es
wird sichtbar, dass die Beziehungen zwischen manchen Kléstern
recht schwach waren, auch wenn theoretisch eine Verbindung
innerhalb institutioneller Kérperschaften bestand. Die Konvente,
die urspriinglich in das Gebetsverbriiderungsbuch des
Konigsklosters aufgenommen wurden, wichen bald dem Kreis
jener Menschen, mit denen die Schwestern Kontakt hatten.

%2 Walther LATZKE, Die Klosterarchive. In: Gesamtinventar des Wiener Haus-, Hof- und
Staatsarchivs 3 (Wien 1938) 551-552,

“ HHSIA Wien, Handschrift B447, Bruderschaftsbuch, Klarissinnen Wien 1672-1782.

* Rupert KLIEBER, Bruderschaften und Liebesbiinde (wie Anm. 19},
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Die Gebetsverbriiderungen der Chorherren in St. Dorothea
zeigen ganz andere Absichten. Um ihr Selbstversténdnis als aus-
gesprochenes Reformkloster zu unterstreichen, lieBen sich die
Chorherren zu Anfang des 15. Jahrhunderts mit Kartduserkléstern
verbriidern, 1456 sogar mit der Grande Chartreuse, 1738 mit
Cluny.*® Das kldsterlich-asketische Profil wird also auch dadurch
profiliert: Nicht nur, dass man fiir Verstorbene betet, sondern fiir
gewisse Gruppen von Verstorbenen.

Schluss

Die klsterliche Bestattung nimmt mit der Stoltaxordnung Josephs
Il. von 1782 ein Ende. Ab diesem Jahr mussten Ordensleute in
den so genannten Kommunalfriedhéfen bestattet werden. Der
aufgeklérte Kaiser sah fiir die neuen Friedhofe urspriinglich keine
Einzelgriaber vor. Uber dem Massengrab sollte ein einzelnes
Kreuz hervorragen.®® Damit findet der barocke Totenkult in den
Kléstern ein Ende.

Der klosterliche Aspekt des Totenkults im Barock nimmt — obwohl
wenig erforscht — eine zentrale Stellung ein, weil der Totenkult
immer wieder zum Kloster Bezug nimmt, sei es durch die er
wiinschte Anwesenheit von Abten bei hochadeligen Beerdigungen
oder die Entstehung von Bruderschaften um Kléster, deren
Mitglieder sich dadurch eine wiirdige Bestattung und ein
Firbittgebet liber lange Zeit nach ihrem Tod sicherten. Die theo-
logisch reichlich entfaltete Spiritualitat der Ars bene moriendi war
geradezu auf Klosterinsassen spezialisiert. Um den Totenkult im
Barock besser zu verstehen, sollten wir mehr dariiber wissen, wie
die Mdnche ihre eigenen Toten verabschiedet haben.

s ROHRIG, St. Dorothea {wie Anm. 48) 671.

# Wolfgang BIEDERMANN, Friedhofskulturen in Wien im 19. Jahrhundert. Das Bestattungs-
wesen vom Josefinismus bis zur Griinderzeit (Diss. Wien 1978) 38, In Frankreich war es schon
1776 soweit; vgl. MCMANNERS, Church and Society {(wie Anm. 17) I 38.

Bohr, Stift Gottweig

Stift Gottweig: Tischlerarbeiten und
Handwerkersalare in der Barockzeit

Von Michael Bohr

Der Beitrag iiber Mdbel und Handwerkersaldre im Kloster
Goéttweig entstand im Zusammenhang mit einer Untersuchung
iber barocke Tischlerausstattungen in Osterreichischen
Stiftskirchen. Ziel der Studie ist es, stilistische Charakteristika von
Barockmdbeln auf dem heutigen dsterreichischen Staatsgebiet
herauszuarbeiten, um Mobiliar des 17. und 18. Jahrhunderts in
Zukunft chronologisch und regional exakt einordnen zu kénnen.
Mangels gesicherter Vergleichsbeispiele ist das bislang nur
bedingt mdglich. Da zur Bearbeitung der groBe Bestand an erhal-
tenen Mobeln eingegrenzt werden muss, bietet es sich an, die
Einrichtung von Klosterkirchen zu erforschen. Die groBen Stifte
barockisierten ihre Kirchen und statteten sie mit neuen
Sakristeischrianken, Chorgestiihlen, Beichtstiihlen und Kirchen-
binken aus. Hiufig finden sich schriftliche Nachrichten {iber diese
Vorgénge in den Klosterarchiven, Entstehungsdaten sind genannt
und zusammen mit ihnen die Namen der verantwortlichen Tischler
und Bildschnitzer. Interessantes Anschauungsmaterial bieten ver-
schiedentlich auch Ausstattungsstiicke in den KlGstern selbst. Wie
in den beiden ersten Abschnitten des folgenden Beitrages deutlich
werden wird, trifft all das auf Stift Géttweig zu. AuBerdem spricht
noch ein weiterer Punkt fiir eine eingehendere Beschéftigung mit
dem dortigen Denkmilerbestand: Schon &fter wurde auf den
Umstand aufmerksam gemacht, dass neben theologischen und
kunsthistorischen Untersuchungen iiber Klosteranlagen sozial- und
wirtschaftshistorische Forschungen in den Hintergrund gerieten. In
Gottweig erhaltene Archivalien bieten auch hierzu wichtige
Hinweise. Im letzten Teil des Aufsatzes soll deshalb der Versuch
einer Anndherung an entsprechende Fragestellungen gewagt
werden. Allerdings ldsst die Dichte der erhaltenen Schriftquellen
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